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RESUMEN

El presente trabajo plantea contrastar las ideas, percepciones y expectativas que
tenemos como turistas modernos con algunas de las realidades que encontramos
en destinos que nos parecen exéticos y hasta extrafios, especialmente, aunque
no de manera exclusiva, aquellos ubicados en territorios indigenas. Para ello,
se pretende mostrar como las categorias que solemos emplear para “mirar”,
y en las que basamos nuestros juicios a cerca de lo que es un buen destino,
son insuficientes y hasta injustas con respecto a dichas realidades. A partir del
uso de la no-ficcién creativa -una mezcla entre realidad, ficcion y trabajo de
campo-, se plantea la necesidad de problematizar nuestra mirada a partir del
uso de dos categorias: la de diferencia radical y la de ontologia politica. Como
conclusion se sefiala que los territorios indigenas que han resistido al embate de
la modernidad requieren de una mirada no-moderna para poderlos comprender,
admirar y proteger; ademas que se hace necesario repensar el turismo desde
estos conceptos de la “ontologia” y la “diferencia” para lograr un cambio en las
maneras tradicionales de concebirlo, planearlo y desarrollarlo.
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Territories of Difference: The Political Ontology of Tourism in
Indigenous Communities

ABSTRACT

This paper aims to contrast the ideas, perceptions, and expectations we have as
modern tourists with some of the realities we encounter in destinations that seem
exotic or even strange, especially—though not exclusively—those located in
indigenous territories. It seeks to demonstrate how the categories we usually use
to “gaze” and to make our judgments on what constitutes a good destination are
insufficient and even unfair regarding these realities. Using creative nonfiction—a
blend of reality, fiction, and fieldwork—the paper argues the need to critically
examine our perspective using two categories: radical difference and political
ontology. The conclusion is that indigenous territories that have resisted the
onslaught of modernity require a non-modern perspective to understand, admire,
and protect them. Additionally, it is necessary to rethink tourism from these
concepts of “ontology” and “difference” to achieve a change in the traditional way
of conceiving, planning, and developing it.

Keywords: Touristic territories, Indigenous tourism, Political Ontology, Radical
Difference, Tourist Gaze.

INTRODUCCION

Elturismoy especificamente el “actuar como turista” es una de las manifestaciones
mas contundentes de este “mundo moderno-occidental”. Tal vez sin saberlo, lo
que anhelamos encontrar a través del viaje turistico es contrastar nuestra vida
cotidiana con otras formas de ser y estar en el mundo: buscamos escapar de
la cotidianidad hacia lugares, paisajes y experiencias fuera de lo comun, que
contrasten con nuestra tipica y aburrida “realidad”. Miramos con nuestros lentes
cotidianos esos otros lugares donde lo extrafio, lo exético, lo extraordinario se nos
revela. Sin embargo, ¢ cual es el problema de esa mirada moderna del turista?
¢ Permiten nuestros marcos de interpretacion comprender verdaderamente lo
gue son esos otros “mundos” en su plena diferencia? A continuacion, se intentara
mostrar por qué la mirada del turista es insuficiente para captar la “diferencia
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radical” en un espacio no moderno, como es el de los destinos turisticos en
territorios indigenas.

Se iniciara con dos relatos no ficcionales, fruto del trabajo de campo para una
investigacion de tesis doctoral, pero reelaborados de manera creativa buscando
proteger las identidades de los entrevistados. Luego, se presentaran algunas
reflexiones sobre lo que significa la mirada del turista, basadas en la reconocida
obra del soci6logo John Urry (2002), asi como los conceptos de “diferencia
radical” y de “ontologia politica”, con la intencion final de mostrar, no desde un
punto de vista cultural sino ontolégico, en qué consisten esas diferencias y por
qué se hace tan necesario el cambio de mirada en nuestras practicas turisticas.
Como conclusiones se adicionan otras reflexiones sobre la necesidad de
repensar el turismo, tanto como actividad como concepto desde las categorias
antes sefialadas de diferencia radical y ontologia politica.

MATERIAL Y METODOS

Este escrito es el resultado parcial de un trabajo mas amplio de tesis doctoral.
Durante el trabajo de campo en los departamentos de la Guajira y Amazonas
se emplearon como métodos la observacion directa y la entrevista. Una vez
terminado el trabajo de campo se procedid a desarrollar una amplia revisién
bibliografica que permitiera contrastar lo encontrado en el terreno con las
suposiciones que se tenian al inicio de la investigacion. Los resultados que se
muestran a continuacion son una reflexién sobre dicha contrastacion empleando
el recurso literario de la no-ficcién creativa, que Rivera Garza define como:
“escrituras que viven en la zona de colindancia entre géneros, abrevando de
lo que ofrece la ficcion — los personajes, la trama, la atmdsfera, el tono- sin
desechar el apego a los hechos reales, es decir, hechos documentados...” (2023,

p. 5).

RESULTADOS

Episodio 1: Perder la identidad comunitaria.

Don Leoncio Pacaya es un indigena originario de la comunidad Tikuna en el
Amazonas Colombiano. Con apenas cuarenta afios es padre de cinco hijos, dos
de los cuales se dedican igual que él al negocio del turismo. Viven de acompanar
y orientar a los turistas que visitan algunas de las reservas naturales privadas
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mas famosas de Leticia. Los duefios de estas reservas, extranjeros que llegaron
a la region con el objetivo de estudiar la biodiversidad de la selva amazonica,
pero que luego se convirtieron en grandes terratenientes, les pagan medio salario
minimo mensual por mas de 12 horas de trabajo diario*.

Conoci a Javier Pacaya, el hijo mayor de don Leoncio, en una de las reservas
mas famosas de Leticia. Segin me contd, mientras realizabamos una larga
caminata por un reducto de selva virgen que pertenece a dicha reserva, recién
habia cumplido sus 18 afos y llevaba trabajando en el sito cerca de 2 afos.
La reserva es una de las grandes propiedades privadas que se ubican en la
carretera Leticia-Tarapaca®, la Unica via pavimentada que existe en el Amazonas
Colombiano; con cerca de 500 hectareas ofrece todo tipo de actividades a los
visitantes, desde alojamiento en lujosas cabafas, literalmente construidas sobre
el dosel de arboles enormes, hasta actividades de deporte extremo como canopy
o kayak.

Mientras escaldbamos un arbol de mas de treinta metros, Javier me comento
que, tal como su papa y su hermano menor, se sentia agradecido con el trabajo
en la reserva. Gracias al precario salario recibido, entre los tres mantenian a una
familia conformada por 10 personas, contando las hermanas, los abuelos y las
tias solteras. La familia vive en una maloca dentro de una pequefia comunidad
rural indigena llamada “San José®” situada cerca de la reserva, pero no cuenta
con servicios publicos ni con las mas minimas comodidades con las que se suele

atender a los turistas.

4 La explotacion salarial de los indigenas, no solo en el campo del turismo sino en todo tipo
de actividades econémicas, es un hecho mas que estudiado por diversos autores tanto en Colombia
como en otros paises del continente: (Acero-Tinoco, 2020; Horbard, 2008, Oemichen y Maza, 2019).
En el caso particular de la Amazonia colombiana, esta explotacion esta instaurada especialmente en
las mujeres y los jovenes que trabajan para grandes terratenientes y multinacionales que se benefi-
cian del turismo (Cfr. Manos Unidas, 2019)

5 La via Leticia- Tarapaca ha sido una de las zonas en las que la mayor parte de las comu-
nidades indigenas del trapecio amazonico colombiano han sido histéricamente desterritorializadas
a causa de los procesos de compra de tierras por parte de multinacionales extranjeras o de grandes
capitales transnacionales que descubren el potencial de explotacion econémica a través del turismo
Yy que no encuentran resistencia alguna por parte de los gobiernos locales. (Cfr. PBOT Leticia, 2022)
6 La comunidad San José es un asentamiento primario conformado por varias familias Ti-
kuna que se encuentra a la altura del kilometro 6 en el sector norte de la carretera Leticia-Tarapaca.
A pesar de ser uno de los asentamientos mas antiguos, ha perdido su identidad espacial como “res-
guardo” con evidencia de hacinamiento poblacional, carencia de servicios publicos e indisponibilidad
de tierras para cultivar, aunque se preservan pequefas chagras orientadas al monocultivo. Mantie-
nen una forma de vida semiurbana en la que la venta de artesanias y frutas, sumado al trabajo de sus
habitantes como jornaleros o empleados de servicio doméstico se configura en la principal actividad
econdémica. (Cfr. PBOT Leticia, 2022)
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Le pregunté sobre cédmo se sentia con la forma de vida que llevaban él y su
familia. Me manifesté con un poco de tristeza y frustracidn que no se sentia
bien ni en el trabajo ni en la comunidad. Creo que percibia la dificultad de
no encajar culturalmente con la forma de vida de los turistas e incluso de los
colonos habitantes de la zona y, ademas, creo que era consiente de como él y
sus hermanos estaban perdiendo sus raices indigenas, ya que ninguno hablaba
la lengua Tikuna’.

Sin embargo, reveld algo sorprendente para mi. Dijo que lo mas triste era perder
el sentido de “ser Tikuna”; en sus palabras: “vivir una buena vida®: preservar los
valores, conocimientos y actividades propias de mi comunidad y la convivencia
armonica entre los seres de la naturaleza y el territorio™. Esta vision tan extrafia
y lejana a la mia con respecto al significado de “ser”, me dejo profundamente
conmovido y pensando en las diferencias radicales que suele haber entre las
formas de existir de los seres humanos que se encuentran en un lugar como
este.

Unos dias después, tuve la oportunidad de conversar con don Leoncio via
WhatsApp desde su maloca. Sin energia eléctrica, casi a oscuras y con la
familia reunida alrededor de una fogata me dijo: “profesor, mi hijo me comenté
que usted podia ayudarnos a hacer nuestro suefio realidad, queremos tener
nuestro propio negocio turistico familiar. Estamos construyendo otra maloka para
alojar visitantes, pero no sabemos como conseguir apoyo para iniciar”. Desde

ese momento he mantenido contacto constante con esta familia con la doble

7 Otro de los fenémenos bien conocidos que produce el turismo es el del cambio cultural
profundo, llamado transculturacion. La transculturacion se entiende como la pérdida de la cultura
tradicional de una comunidad ocasionada por la recepcion, adaptacion e incorporacion de elementos
extrafios de una cultura diferente, en especial cuando esta ultima es hegemodnica o que se impone
de manera violenta (Cfr. Alvarado-Ramos, et Al, 2023). Para el caso de la comunidad de San José
en el Amazonas colombiano, este cambio es ocasionado por la necesidad de agradar a los turistas
e incluso a los empresarios, quienes obligan a estas comunidades a cambiar las formas de vestir,
hablar, comportarse y hasta pensar, para poder trabajar en las empresas del sector.

8 La categoria del Buen Vivir o Vivir Bien expresa un conjunto de perspectivas sudamerica-
nas que comparten cuestionamientos radicales al desarrollo y otros componentes de la Modernidad.
Es una categoria plural que incluye versiones diferentes y que expresa un cambio profundo en rela-
cién con los saberes, la naturaleza, la afectividad y la espiritualidad como apertura ontolégica. Las
diferentes posturas convergen en la critica al concepto occidental de progreso y al entendimiento de
una unica historia lineal que debe ser imitada. (Kothari, A., Salleh, A., Escobar, A., Demaria, F., &
Acosta, A., 2019)

9 Fragmento de entrevista realizada el 5 de abril de 2023 en la reserva via Leticia- Tarapa-
ca.
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intencidn de ayudarlos y de documentar esta experiencia como parte de mi tesis
doctoral.

Episodio 2: Escapar del paraiso

Luego de varios dias de travesia por algunos municipios de la costa caribe
colombiana, llegamos a una tranquila rancheria en el Cabo de la Vela,
corregimiento del municipio de Uribia en el departamento de la Guajira. La
rancheria era un humilde lugar con no mas de 20 chinchorros disponibles, un
bafio publico mixto, una habitacion que funcionaba como casillero, un restaurante
y una idilica playa frente a un tranquilo mar azul turquesa.

La propietaria del lugar, una mujer wayuu" cercana a los 40 afios, era una
consumada anfitriona. Ademas de estar pendiente en todo momento de las
necesidades de sus huéspedes, se encargaba ella misma de cocinar, lo cual
hacia con gran destreza. La amabilidad de esta mujer solo contrastaba con la
forma en que trataba a “Jo’uuchon” (Juancho como le decian), un pequefio
hombre mitad wayuu, mitad alijuna' que “trabajaba” sin cesar dia y noche en la
rancheria.

No reparamos en su presencia sino hasta el segundo dia cuando, justo antes
del amanecer, lo vimos en la faena de barrer, traer agua del mar en pesadas
canecas, regar los pisos con el agua para humedecer la arena y limpiar sin cesar
los improvisados bafios de la rancheria. Esto lo hacia todo el dia, excepto en los
momentos en que se sentaba a comer apresuradamente.

Mi contacto con él fue breve pero significativo. Lo escuché cantando vallenato
y no pude evitar preguntarle si era su musica favorita. Me conté que en la
rancheria de donde provenia, ubicada al interior de la peninsula, se escuchaba
este tipo de musica todo el dia. Sorprendido por mi interés, aprovechd para

10 Este texto y el que sigue hacen parte del trabajo de tesis doctoral denominado: “Ontologia
politica de los territorios turisticos indigenas” del programa de doctorado en Estudios Sociales de la
Universidad Distrital Francisco José de Caldas.

11 Las comunidades Wayuu, con cerca del 150.000 miembros, son la poblacion indigena
mas grande de Colombia. Se organizan en ‘rancherias”: conjuntos de cuatro o cinco casas que
albergan familias de un mismo parentesco por linea materna en las cuales la mujer es la maxima
autoridad social y econémica (IWGIA, 2021)

12 Alijuna es una expresion que significa “blanco”, “civilizado” o mas exactamente, “persona
no wayuu” en la lengua original de los indigenas de la Guajira. Aunque es muy comun y esta cada
vez mas aceptada la unién marital entre wayuus y alijunas, lo cierto es que se mantiene una fuerte
discriminacién hacia los hijos mestizos que nacen en estas uniones (Perrin, 1999)
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contarme un poco de su vida: me dijo ademas que tenia 8 hermanos menores
(casi todas mujeres), que su mama era wayuu y su papa alijuna, que vivian en
una situacion de extrema pobreza, que el afio anterior habia prestado el servicio
militar buscando huir de su situaciéon y que trabajaba en la rancheria turistica
porque era el unico lugar donde lo habian aceptado sin experiencia laboral.

No pude evitar preguntarle si le pagaban bien. Me confes6 que su salario
consistia en una hamaca para dormir y dos platos de comida al dia. Le permitian
un solo dia de descanso a la semana y la posibilidad de que sus hermanas
pequefas vendieran manillas y mochilas tejidas a mano a los turistas. Los dias
de descanso acompanaba a los guias de turismo local y recibia algo de dinero,
que ahorraba para comprar una radio y para algun dia tener lo suficiente para
escapar de alli.

¢ Escapar del paraiso?, le pregunté buscando encontrar una sonrisa en su adusto
rostro de apenas 19 afios. “Si este es el paraiso, no me imagino como sera el
infierno”, me respondid. En este momento comprendi que la mirada moderna
del turista sobre lo que se considera un buen destino es del todo insuficiente,
tanto por la carga valorativa que comporta como por el sesgo inevitablemente
moderno con el que se juzga la vida de los “otros”, los grupos humanos no-
modernos.

Acerca de la mirada del turista moderno.

Segun el planteamiento de John Urry, lo que miramos los turistas cuando
hacemos turismo, o mejor, lo que buscamos contemplar o examinar cuando
viajamos, es precisamente /a diferencia. La contemplacion turistica varia segun
la sociedad por grupo social y periodo histérico, pero la contemplacion, en
cualquier caso, se construye en relacién con lo opuesto a /a vida cotidiana, y en
el mundo moderno, especificamente en contraste con las practicas cotidianas
del hogar y del trabajo remunerado. En este sentido, “actuar como un turista es
una de las caracteristicas definitorias de ser moderno” (2001, p. 52)

Lo anterior puede ser consecuencia de algunas de las caracteristicas basicas
con las que se concibe el turismo en la actualidad: 1) El turismo presupone su
opuesto: el trabajo regulado y organizado; 2) Presupone también el movimiento
y permanencia de personas en lugares diferentes a aquellos en los que
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habitualmente se vive, se trabaja o se estudia; 3) Los lugares contemplados
buscan ofrecer rasgos contrastantes (diferentes) con respecto al trabajo de
quien viaja; 4) Los lugares son elegidos por la promesa de placer intenso que
involucre sentidos diferentes a los que habitualmente utilizamos; 5) Ver estos
lugares turisticos también implica diferentes formas de amoldamiento social:
buscar paisajes y experiencias fuera de lo comun que contrasten con el mundo
ordinario de la vida cotidiana; 6) La mirada del turista implica la recoleccion de
signos o, en otras palabras, los turistas son siempre semiéticos: se movilizan
siempre buscando descubrir sefiales de lo “tipico” y lo “tradicional”.

Asi, segun esta concepcion, el turismo resulta de una divisidon binaria entre lo
ordinario/cotidiano y lo extraordinario. Las experiencias turisticas implican la
busqueda constante de objetos de contemplacion turistica que sean lo mas
lejanos posible a la realidad ordinaria del visitante. (Urry, 2001, p. 60)

MacCannell plantea ademas que la contemplacion del turista puede ser
tremendamente veleidosa buscando lo nuevo y diferente, por ello, cualquier cosa
es potencialmente un atractivo turistico simplemente a la espera de que alguien
lo sefiale como tal o que lo juzgue como algo que “vale la pena ver” (2018)
Pero: ¢qué tiene de malo esta tipica mirada moderna del turista? ;Acaso su
busqueda no esta orientada precisamente a encontrar las diferencias, lo
extraordinario? ¢ De qué tipo de diferencia estamos hablando cuando hacemos
referencia a los binarios ordinario-extraordinario y cotidiano-excepcional? En lo
que sigue, intentaré mostrar por qué la mirada del turista es insuficiente para
captar la “diferencia radical” en un espacio no moderno, como es el de los
destinos turisticos en territorios indigenas.

Entender la diferencia radical

Los dos episodios anteriores revelan algunos de los problemas mas relevantes
relacionados con la practica del turismo en territorios indigenas: la explotacion
laboral sufrida por los jévenes en los destinos, los conflictos por la pérdida de
tierras y los procesos de desterritorializacion concomitantes, la pauperizacion de
las condiciones de vida de las comunidades, los violentos procesos de pérdida
cultural que sufren los pueblos a causa del colonialismo y la colonialidad®, la

13 El colonialismo se refiere al patréon de dominacién y explotacién en el cual el control de
la autoridad politica, de los recursos de produccion y del trabajo de una poblaciéon determinada lo
detenta otra poblacion de diferente identidad. La colonialidad, por su parte, mas profunda y duradera,
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presién constante por alcanzar el tan anhelado desarrollo™ y la pérdida del
derecho natural de diferir (o de existir)'® segun la tradicion y la historia de los
pueblos originarios.

También, los relatos presentados muestran cémo el contacto entre visitantes y
residentes de los destinos turisticos, en especial aquellos que hacen parte de
territorios indigenas, mas que un episodio de “encuentro entre culturas” puede
llegar a ser un verdadero “choque de mundos”. Con esto, quiero resaltar una
reciente disputa entre algunos cientificos sociales sobre la idea de si existe un
solo mundo (la doctrina de la realidad unica, dominante en la ciencia moderna), o
si, por el contrario, existe un sinnumero mundos diversos que algunos estudiosos
llaman pluriversos. Intentaré explicar brevemente esta distincion.

El sello distintivo de la teoria social moderna, tal como lo prefiguraron Emile
Durkheim y Franz Boas y que luego corroboraron Berger y Luckmann (1968) es
el reconocimiento de que la realidad es un conjunto de fenémenos que podemos
denominar “socialmente construidos”. Los fendmenos socialmente construidos
son producto de contextos contingentes y convencionales, ya sean historicos,
sociales, culturales o linguisticos (p.33).

Esta forma de entender la realidad cae dentro del espectro de la ontologia
naturalista que distribuyen lo que existe entre dos grandes dominios: la
naturaleza y la cultura; que a veces (pero no siempre) estan en relaciéon con un
tercer dominio: el de lo suprahumano/sobrenatural (Blaser, 2009). Segun este

se refiere a un patrén de poder que emergié como resultado del colonialismo moderno y se refiere
a la forma como el trabajo, el conocimiento, la autoridad y las relaciones intersubjetivas se articulan
entre si a través del mercado capitalista mundial y de la idea de raza. Asi, aunque el colonialismo
precede a la colonialidad, esta ultima sobrevive al colonialismo. (Pachén, 2023)

14 Desde una postura critica se puede entender el desarrollo como un proceso dirigido para
preparar las condiciones que se supone caracterizan a las naciones econémicamente mas avanza-
das del mundo. Condiciones relacionadas con la industrializacion, la urbanizacién, altas tasas de
educacion, tecnificacién de la agricultura, y la adopcién generalizada de valores y principios de la
modernidad: el orden, la racionalidad y la actitud individualista, entre otras. (Escobar, 2009)

15 Existir es diferir. Tal como lo indicé Gabriel Tarde en los albores mismos de la sociologia,
la diferencia es el lado sustancial de las cosas, lo que les es mas propio y a la vez mas comun...
La identidad (o la similitud) es solo un accidente a menos que partamos de la idea de una identidad
primordial en el origen... lo cual es prodigiosamente improbable. (Tarde, 2014, p. 69)

16 Esta es, segun los planteamientos de Philippe Descola, la ontologia propia de la cultura
occidental. Es naturalista debido a la separacion hecha desde el pensamiento cartesiano entre “cul-
tura y naturaleza” o mejor, entre el sujeto (res cogitans) y la naturaleza (res extensa), separacion que
convierte a esta ultima en un objeto cognoscible que se encuentra fuera del individuo. (Cfr. Descola,
2012)
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supuesto, si la cultura es aquello que se construye socialmente, entonces la
“naturaleza” puede definirse como aquello que no lo es.

Esta forma de entender la realidad sostiene que todos los aspectos de la realidad
(o al menos la mayoria) estan constituidos por una serie de procesos sociales a
través de los cuales surgen, en lugar de “ocurrir naturalmente”. En tal sentido, solo
existiria una unica realidad en la que las diferencias entre los grupos humanos
se entienden como meras diferencias culturales. En otras palabras, desde esta
postura lo que hace diferente a una sociedad de otra basicamente son las
formas de representacion de una Unica realidad: los simbolos que emplean o las
creencias que construyen para tal fin. (Horton, 2015)

Por otro lado, para algunos cientificos sociales criticos, centrarse exclusivamente
en la construccion social de la realidad es un problema, ya que también haria
falta demostrar como se construye histéricamente la naturaleza, los paisajes o
los bosques, asi como también haria falta ocuparse de la vida social de las cosas.
Para descolonizar el pensamiento, estos criticos han sugerido que debemos
comenzar a deshacer la doctrina del mundo Unico conceptualizando la
diferencia no como epistemolégica (diferentes puntos de vista sobre una sola
naturaleza) sino mas bien como ontolégica, como diferentes concepciones y
representaciones de lo que es real. En consecuencia, en lugar de reducir la
realidad a una singularidad (un universo) sobre el que otros tienen multiples
percepciones, los estudiosos han sugerido que podemos investigar la creacion
de una multitud de mundos: un mundo de muchos mundos o un pluriverso®.
(Escobar, 2020).

El argumento principal para desplazar la cultura por la ontologia es el siguiente:
la nocion de “diferencia cultural” es una aplicacion de la teoria modernista:
la suposicion ontolégica de que existe una realidad o mundo y multiples
perspectivas o representaciones culturales del mismo. Por lo tanto, cuando
tratamos la diferencia como cultural estamos promoviendo sigilosamente una
ontologia particular: la ontologia naturalista de la euromodernidad™.

17 La nocién de pluriverso se ha convertido en una piedra angular del pensamiento decolo-
nial que surgié en América Latina hace poco mas de dos décadas. La idea basica sobre el pluriverso
es simple: hay mundos ahi fuera (y siempre los ha habido) que histéricamente han sido marginados
y suprimidos por una cosmologia occidental y una tendencia universalizadora que reclama una posi-
cién superior para si misma frente a esos “otros” mundos. (Escobar, 2020)

18 Philippe Descola quien, bajo una Optica universalista heredada del estructuralismo de
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Desde esta perspectiva, es claro que la plenitud de estos mundos y sus
diferencias radicales en los modos de existir, escapan a la mirada del turista
convencional moderno, occidental y colonizado. La visita turistica, eso que
llamamos “encuentro de culturas” es basicamente una mirada superficial en la
que buscamos el reflejo de nosotros mismos. (Urry, 2001)

Si de lo que se trata es de reconocer al otro en su otredad, hay que conocerlo
como se manifiesta y no solo como queremos verlo segun nuestros marcos
epistémicos occidentales. Es tal vez la Unica manera que nos queda de empezar
a respetar la vida en todas sus manifestaciones y de romper con el dualismo que
nos separod de la naturaleza desde la implantacion del pensamiento cartesiano.
También es una valiosa oportunidad para devolverle a la naturaleza su papel
preponderante como fuerza organizadora de la vida en nuestro planeta.

¢ Queé significa mirar los territorios turisticos desde la Ontologia Politica?
El término Ontologia Politica -OP- fue acuiado por el antropdlogo Mario Blaser
(2009), y posteriormente desarrollado por Escobar (2015, 2020), De la Cadena
(2010), y De la Cadena y Blaser (2018). El término surge de la ecologia politica,
un campo interdisciplinario critico dentro de los estudios ambientales que
explora la co-constitucidon entre naturaleza y sociedad. De la Cadena y Blaser
proporcionan una primera definicion de ontologia politica: “ [es el] imaginario de
una politica de la realidad y un campo que se situa donde la economia politicay la
ecologia politica, formuladas con ideas de naturaleza y crecimiento econdmico,
son insuficientes (a veces incluso incapaces) para pensar antagonismos que,
por ejemplo, involucran cosas como montafas y bosques que emergen como
recursos a través de algunas practicas, pero también como personas a través de
otras practicas” (2018, p. 10).

La OP tiene una posicion epistemoldgica que propone dos puntos principales:
1) evitar la suposiciéon de que la realidad esta “alla afuera”, y 2) que “la realidad

Lévi-Strauss (Lavazza,2016), realiza un analisis comparado sobre los diferentes modos de vinculo
entre humanos y no humanos, llegando a problematizar la ruptura tradicional de occidente entre na-
turaleza y cultura. Tomado como base sus estudios sobre comunidades amazonicas y una extensa
bibliografia de estudios de caso en muchas latitudes del planeta, plantea que en los esquemas de ex-
periencia de todos los seres humanos (incluyendo la cultura occidental) intervienen dos factores que
conforman las diferentes ontologias: las diferencias y semejanzas entre la exterioridad (las formas y
la materialidad de los seres, el fisicalismo) y su interioridad (las caracteristicas internas del ser). De
este analisis propone cuatro modelos resultantes: Animismo, Naturalismo, Totemismo y Analogismo.
(Cfr. Descola, 2012)
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siempre esta en proceso de construccion a través de la dinamica de relaciones de
conjuntos hibridos” (De la Cadena & Blaser, 2018). En otras palabras, la ontologia
no esta enteramente dentro ni fuera de las personas; no somos observadores
neutrales que miran el mundo desde lejos, sino que estamos ubicados dentro
de la materialidad. La materia existe junto con nuestra comprension de ella y
debemos lidiar con ambas. Este enfoque de las ontologias une las experiencias
de materialidad con el significado, permitiéndonos lidiar con experiencias y
comprensiones multiples, cambiantes y coexistentes.

La ontologia politica rompe deliberadamente con el ambito epistémico moderno-
occidental, desafiando el multiculturalismo (un mundo, con muchas formas de
ser y pensar en él) y la pluralidad epistémica (un mundo, con muchas formas
de entenderlo). Se trata de una ruptura estratégica para evitar imponer un punto
de vista ontoldgico ultimo con respecto al cual se evaluan todos los demas (y
con respecto al cual muchos terminan pareciendo parciales, problematicos, mal
informados o incluso absurdos). En otras palabras, la OP propone relacionarse
con muchos mundos, muchas maneras de ser y pensar dentro de esos mundos
y muchas maneras de entenderlos.

También, segun Blaser (2013), el término “ontologia politica” connota dos
significados interrelacionados. Por un lado, se refiere a la politica involucrada en
las practicas que dan forma a un mundo u ontologia particular. Por otro lado, se
refiere a un campo de estudio que se centra en los conflictos que surgen cuando
diferentes mundos u ontologias se esfuerzan por sostener su propia existencia
mientras interactian y se mezclan entre si. Asimismo, el término pretende implicar
simultaneamente una cierta sensibilidad politica, un espacio problematico y una
modalidad de analisis o critica: 1) La sensibilidad politica puede describirse
como un compromiso con el pluriverso —el despliegue de mundos parcialmente
conectados— frente al empobrecimiento que implica el universalismo y el proyecto
de un mundo comun. 2) Es un espacio problematico que puede caracterizarse
como la dinamica a través de la cual diferentes mundos u ontologias surgen y
se sostienen incluso cuando interactuan, interfieren y se mezclan entre si. Los
mundos estan parcialmente conectados porque no estan aislados unos de otros
y no tienen limites claros. 3) Una modalidad critica de analisis ya que la OP se
preocupa por la creacion de realidad, con un especial cuidado sobre la propia
participacion de quien investiga, en la creacion de realidad.
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Aclarar el concepto de OP es clave para comprender como su uso en la mirada
que hacemos de los territorios nos catapulta a nuevas comprensiones que
son imposibles de lograr con los lentes modernos y eurocéntricos con los que
solemos ver la realidad.

Ahora, es también importante aclarar el concepto de “territorio”, con la idea de
que al hacerlo converger con el de Ontologia Politica se pueda llegar a una
nueva potente categoria: la de “ontologia politica de los territorios”. Esta nueva
categoria puede ayudarnos en la comprension de los procesos mediante los
cuales se crean nuevos mundos (pluriversos), los conflictos que surgen entre
estos nuevos mundos y otros existentes al interactuar y entreverarse con otros
mundos, y las practicas politicas territoriales y comunales que defienden las
formas de existencia en estos mundos, especificamente en los denominados
“territorios turisticos”.

Tradicionalmente, el territorio se entiende como una construccién social
e histérica, marcada por la flexibilidad de los flujos demograficos y de las
necesidades humanas: “la creacion de territorios es un proceso de apropiacion
del espacio por los pobladores y en ese proceso los seres humanos no solamente
construyen los lugares, sino que se construyen y se reconocen a si mismos,
tomado distancias de los otros” (Useche, 2008, p. 93). Esta nocion tradicional
no es suficiente para explicar el habitar humano y mucho menos las complejas
relaciones que se dan en el ambito del turismo entre seres humanos y seres no-
humanos como la naturaleza, los animales y los objetos producto de la labor y
el trabajo.

Los territorios se construyen a partir de los espacios, pero no solo en su dimension
fisica sino en su forma simbdlica, como produccion de sentido, como posibilidad
de existencia y como nichos para la vida. Tal como sefiala Useche: “El territorio
es entonces la apropiacién subjetiva, social y cultural del espacio/tiempo. Habitar
esos lugares implica una accién social, que se manifiesta de manera concreta
en movimientos de construcciéon y destruccion de formas de vida, en formas
especificas de apropiacion de la naturaleza y de uso de los recursos intelectuales
e institucionales creados por la humanidad” (2008, p. 102).
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Al hacer un analisis de la manera en que el territorio ha evolucionado como
realidad y como concepto, el gedgrafo Milton Santos encuentra que a lo largo
de la historia humana ha habido una constante alteracién de su significado
debido a los procesos econdmicos que lo configuran. En tal sentido, propone
tres grandes momentos en el desarrollo del territorio en nuestra sociedad: Un
primer momento surgid y sigue apareciendo en las comunidades aisladas y esta
ligado a la idea de la territorialidad, es decir, al sentimiento de pertenecer, de
ser parte de, de dominar, de exclusividad, de dominio, de soberania; podriamos
decir que de alli se desprende el concepto clasico de territorio entendido como
un espacio geografico que es dominado por un grupo humano y el cual, a su vez,
determina su identidad. En un segundo momento, el territorio fue asimilado a
la idea de Estado-Nacion, derivado de la epistemologia geografica europea; en
este momento no solo se configuraron estados territoriales sino especialmente
una forma de ser, una identidad: “la produccion histérica de la ciudadania, junto a
la afirmacion de los derechos individuales y su garantia”. En un tercer momento,
el periodo en el que estamos, el territorio se encuentra sometido a un campo
multilateral de fuerzas en el que hay una distribucién super/hiper desigual de
esfuerzos, donde se impone una rapidez de cambios y una inestabilidad a todo
nivel promovida por los procesos de globalizacion y de internacionalizacion
absoluta. Este momento es llamado por Santos “el territorio nacional de la
economia internacional” (Santos, 2000, pp. 89-90)

Este tercer momento configura dos modelos de territorio enfrentados: Un “territorio
vertical” que acoge los elementos de la modernidad presente y que esta ligado
a la globalizacion y a la modernizacion, que depende de normas racionales,
implacables, verticales, jerarquicas, que vienen de “arriba” y de “afuera” y que
buscan desmantelar las tradiciones y las relaciones de reciprocidad propias de
los territorios no modernizados. Por otro lado, un ‘territorio horizontal” que es
el mundo de la continuidad, de la vecindad y de lo cotidiano; un territorio en el
que hay otra division del trabajo que es plastica, que se recrea horizontalmente,
existencialmente y que tiene como fundamento la vida, las personas, lo local;
territorios que estan destinados a contrarrestar (resistir) el papel de la verticalidad
de la globalizacion (p. 90).

Por su parte, para Arturo Escobar, el interés por el tema del territorio surge en
América Latina a finales de los 80°s y comienzos de los 90°s del siglo XX, gracias
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a las luchas de los grupos sociales indigenas, campesinos y afrodescendientes
quienes buscan resignificar el debate sobre tierras y territorios en el continente
con el lema “no queremos tierras, queremos territorio”. Estos grupos empiezan
a movilizarse formulando posturas de avanzada sobre temas como el estado,
el poder y la naturaleza. Segun él, en el caso concreto de las comunidades
negras del pacifico sur de Colombia, el movimiento denominado Proceso de
Comunidades Negras -PCN- se define el territorio como “un espacio colectivo,
compuesto por todo el lugar necesario e indispensable donde hombres y
mujeres, jovenes y adultos, crean y recrean sus vidas. Es un espacio de vida
donde se garantiza la supervivencia étnica, histérica y cultural” (Escobar, 2012,
p. 88). Estas definiciones son reinterpretadas por Escobar para plantear que el
territorio “es tanto material y simbdlico al tiempo, biofisico y epistémico, pero mas
que todo es un proceso de apropiaciéon socio-cultural de la naturaleza y de los
ecosistemas que cada grupo social efectia desde su “cosmovision” u “ontologia”
(p. 91).
Los rasgos que diferencian este concepto de territorio con respecto al
concepto tradicional son:
e Este territorio no es equivalente a la nocion de tierra del discurso
campesinista de las ultimas décadas del siglo XX.

e Tampoco corresponde a la concepcién moderna de territorio
dentro de la perspectiva del estado-nacion.

e El territorio no se ve en términos de “propiedad” (aunque se
reconoce la propiedad colectiva), sino de apropiacion efectiva mediante
practicas culturales, agricolas, ecolégicas, econémicas, rituales, efc.

e Elterritorio no tiene fronteras fijas sino entramados porosos con
otros territorios aledafios.

e EIl territorio no obedece a una espacialidad cartesiana o
euclidiana y mucho menos liberal, no es una entidad inerte que pueda ser
medida, adjudicada en propiedad privada, transferida entre “individuos” o
intervenida a voluntad incluso para su destruccion.

e El territorio es un espacio-tiempo vital que incluye las
interrelaciones con el mundo natural y este mundo natural es parte
constitutiva del territorio.
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e Loqueenlaldgica occidental denominamos espacios materiales
que constituyen el territorio, tales como las montafas o lagos, en esta nocion
de territorio son concebidos como entidades vivas, son espacios animados,
son entidades sintientes inmersas en las relaciones sociales.

e Las comunidades contenidas en estos territorios no estan
centradas exclusivamente en los humanos, incluyen a los no-humanos
(animales, montanas, espiritus) como constitutivos de él, lo que expande el
terreno de la politica a los no-humanos.

De esta manera, la Ontologia Politica de los Territorios Turisticos es una nueva
perspectiva tanto de analisis de las practicas que dan forma a esos pluriversos
en los que se realizan actividades turisticas, como de compromiso politico con el
despliegue y mantenimiento de las diferencias radicales de esos otros mundos,
con un cuidado especial sobre el papel que cumple quien investiga o interviene
en estos territorios con la creacion de realidad.

DISCUSION Y CONCLUSIONES

Repensar el turismo desde la Ontologia Politica y la Diferencia Radical
Proponer un nuevo tipo de turismo exige un cambio de paradigma con respecto
a las maneras tradicionales en que ha sido concebido, planificado y desarrollado.
De hecho, en un momento de crisis ocasionado por la pandemia del COVID 19,
la Organizacion de Naciones Unidas a través de su organismo especializado en
el campo del turismo, la OMT, propuso como lema para la celebracion del dia
mundial del turismo 2022: “Repensar el turismo”, proyectando como debates
clave: ¢hacia donde va el turismo?, a dénde queremos ir?, y coOmo vamos a
llegar alli? (OMT, 2022)

Repensar el turismo desde Ontologia Politica de los Territorios presupone
cambios profundos y alternativos relacionados con:

Repensar la propia epistemologia del turismo, pero ya no en clave disciplinar
como fenédmeno estudiado por compartimientos aislados de las diferentes ciencias
sociales (economia del turismo, sociologia del turismo, geografia del turismo,
antropologia social del turismo, etc.) sino como un campo de estudio emergente
en un intento por visibilizar aquello que no esta siendo tenido en cuenta por
las ciencias sociales. Pensarlo en clave de postdisciplina. Significa aplicarle la
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critica, la ficcién y la experimentacion en todos sus aspectos relacionales: la
vida, la cultura, el territorio, la politica, el poder, los sujetos colectivos que lo
conforman, es decir, pensarlo como verdadera posibilidad desde las “ontologias
de la diversidad” y las “politicas de la diferencia”.

Repensar el turismo en clave de postdesarrollo, es decir, proyectarlo a una
nueva era en la que el desarrollo ya no sea el principio organizador central de su
actividad. Una revaloracion de las culturas vernaculas, la necesidad de depender
menos de los conocimientos de expertos y mas de los intentos de la gente
comun de construir mundos mas humanos, asi como cultural y ecolégicamente
sostenibles, tomar en serio los movimientos sociales y movilizaciones de base
como el fundamento para acercarse a su comprension (Escobar, 2012). Generar
un nuevo entendimiento en cuanto a cédmo funciona el turismo y cémo se
transforma al margen del desarrollo: la impugnacion del desarrollo en espacios
locales; la reconceptualizacion de movimientos sociales desde la perspectiva de
redes y articulaciones locales/globales; un nuevo acercamiento entre economia
politica y analisis cultural en lo que concierne a asuntos de desarrollo; investigar
la forma en que, por ejemplo, los pueblos indigenas se posicionan criticamente
‘en el camino del desarrollo’, la forma en que elaboran ‘planes de vida’ que
responden tanto a los procesos modernos/globales como a ldgicas culturales
basadas-en-lugar. (Blaser, 2004).

Repensar el turismo al margen o desde el exterior de la globalizacién,
ya no como proyecto universal de realizacion de la modernidad, sino como
precisamente como alternativas al universalismo, es decir como multiplicidad.
Esto significa pensarlo no desde un afuera ontologico, sino desde un afuera
que es precisamente constituido como diferencia por el discurso hegemonico:
el pensamiento sobre el Otro desde la perspectiva ética y epistemoldgica de la
filosofia de la liberacién (el otro como oprimido, como mujer, como racialmente
marcado, como excluido, como pobre, como naturaleza) (Escobar 2015).
Significa la rearticulacion de los designios globales propios de la globalizacién
por y desde historias locales; con la articulacion entre conocimiento subalterno
y hegemodnico desde la perspectiva de lo subalterno y con el remapeo de la
diferencia colonial hacia una cultura de alcance mundial. Esto incluye, por
supuesto, pensar el turismo desde Latinoamérica, o mejor, desde Abya Yala,
en el entendido que esta region del mundo es privilegiada desde el punto de
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vista epistemoldgico por ser precisamente “el otro” colonial desde el cual pensar
la y pensarse como diferencia. Esta perspectiva abre la posibilidad de pensar
en «otras historias locales produciendo ya sea totalidades alternativas o una
alternativa a la totalidad» que se edificarian en la relacion «mundializacién/
culturay, centrada en las historias locales en las cuales los designios globales
coloniales son necesariamente transformados, transformando asi también las
historias locales que los crean (Escobar, 2020)

Repensar el turismo como pluriverso, es decir, en clave de la lucha sin
precedentes en torno a los derechos de la naturaleza y la definicion del
desarrollo en términos de Buen Vivir, bienestar integral y colectivo o del
Vivir Sabroso, filosofia de vida de las comunidades afrocolombianas y
afrodescendientes (Lozano & Copete, 2019), unido a cuestiones ontoldgicas,
es decir, la creacion de nuevas realidades enactuando potencialmente la idea
de avanzar hacia un pluriverso, en el sentido de crear las condiciones para la
coexistencia de multiples mundos interconectados (Escobar & Chaparro, 2020).

La idea de abogar por un turismo anclado en los discursos de la transiciéon que
tienen una vision de la Tierra como un todo viviente siempre emergente (Raskin,
2006). La necesidad de desplazar el turismo hacia economias post-carbono o
post-combustibles fosiles. Para Vandana Shiva (2018), la clave de la transicion
‘del petréleo al suelo’ (from oil to soil) —de un paradigma mecanico-industrial
centrado en los mercados globalizados a uno centrado en la gente y el planeta,
que ella llama democracia de la tierra— se encuentra en las estrategias de re-
localizacion, es decir, la construccion de sistemas descentralizados de energia 'y
produccion de alimentos organicos basados en la biodiversidad y apoyados en
formas de democracia directa, el conocimiento basado-en-lugar, las economias
locales, y la preservacion de los suelos y la integridad ecoldgica.

Lo anterior también significa disefar la transicién del turismo desde
los ejes propuestos por Escobar (2019):

a. El turismo como medio o instrumento privilegiado para la
recomunalizacién de la vida social.

b. El turismo como alternativa efectiva para el reforzamiento de las
economias locales.
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c.El turismo como via para la relocalizacién de las actividades sociales,
productivas y culturales.

b. El turismo como ejemplo de desracializacion, descolonizacion y
despatriarcalizacién de las relaciones sociales entre los pueblos.

e. El turismo como un campo fértil para terraformar (re-terrufiar) la vida
en las ciudades.

e. El turismo como construccién de entramados alternativos e iniciativas
transformadoras, entramados autoorganizados “tejedores de la urdimbre de la
vida”.

Repensar el significado del turismo sostenible o para decirlo de una manera
mas cercana a la realidad, el problema del desarrollo sostenible del turismo. Este
es un tema especialmente relevante en este momento en el que parece que el
discurso de la sostenibilidad ha capturado y permeado totalmente la manera
de pensar, planificar y desarrollar el turismo en todas partes. Vale la pena
recordar que el concepto de “desarrollo sostenible”, o “sustentable”, aparece en
condiciones histéricas muy especificas. Es parte de un proceso mas amplio, que
Escobar llama de “problematizacién de la relacion entre naturaleza y sociedad,
motivada por el caracter destructivo del desarrollo y la degradacion ambiental a
escala mundial” (Escobar, 1995). Si hacemos una breve revision retrospectiva
sobre el discurso del desarrollo sostenible en el turismo, podemos encontrar
como la naturaleza es vista fundamentalmente como un recurso limitado que
puede ser poseido y debe ser explotado para el beneficio monetario. Desde
esta perspectiva, el ambiente representa una vision de la naturaleza de acuerdo
con el sistema urbano-industrial: todo lo que es indispensable para este sistema
deviene en parte del ambiente. Lo que circula no es la vida, sino materias primas,
productos industriales, contaminantes, recursos. La naturaleza es reducida a
un ser inerte, a un mero apéndice del ambiente. En este discurso liberal del
ecodesarrollo no hay duda de que el crecimiento econdmico es necesario para
erradicar la pobreza. (Escobar, 2012). Como se piensa que la pobreza es tanto
causa como efecto de los problemas ambientales, el crecimiento econémico se
hace necesario para eliminar la pobreza, con el objetivo, a su vez, de proteger
el ambiente.
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